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Tasavvuli diistincenin tizerinde durdugu en énemli konulardan biri ve belki
de basta geleni “insan"dur. Allah’t tanimay: (ma'rifet) ve O'na vuslati gaye edinen
tasavvuf erbabi, hadis olarak kabul ettikleri “Kendini bilen Rabb'ini bilir.”" sé-
ziinden hareketle, “insan”1 zahiri ve bauni ozelliklerivle derinlemesine tamimaya
buiyiik bir énem vermislerdir. Onlara gore Hakk’a vasil olmamn yolu insani tani-
mak ve ondaki sirlan kesfetmekten gecer. Bu yiizden, ilk devirlerden bu tarafa,
kelimi ve felseti meseleler hakkinda eser vazan pek cok sifi, “insan” denen var-
ligr biitiin yonleriyle tahlil etmeye ¢alismustir. Hakim-i Tirmizi, ZiinnQin-1 Misti,
Ebt’'l-Hiseyn-i NGri, Hallac-1 Mansiir, Clineyd-i Bagdadi, Siilemi, Muhasibi,
imam-1 Kuseyri, imam-1 Gazzili, Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Sadreddin-i Konevi,
Mevldna Celdleddin-i Rami, Abdiilkerim-i Cili, Aziziiddin-i Nesefi, Molla Abdur-
rahman-1 Cami, Ismail Hakk: Bursevi ve Ibrahim Hakk: Erzurumi bunlardan ba-
zilandir,

Ancak ifade etmek gerekir ki, Hakim-i Tirmizi ve Halldc-1 Manstr gibi sifiler-
de belirmeye baslayan ve Ibn Arabi'de sistemli bir yapiya kavusan Vabdet-i Vii-
ciid adl tasavvul felsefesinde konu cok daha genis bir boyut kazanmus ve "in-
sian-1 kdmil” na: .rivesi bu felsefenin en dnemli konularnindan birini olusturmus-
tur. Vahdet-i Viicad felsefesinin siifiler arasinda ve bilhassa Anadolu’'da asirlar-
dir cok genis bir kabul gordiigii muhakkakur. Bu yiizden, aralarindaki bazi nii-
anslar bir tarafa birakilirsa, “insan” meselesini felsefl bir anlayisla ele alan hemen
hemen biitin sifilerin, bu meseleye Vahdet-i Viiclid zavivesinden yaklasuklar-
nt gormekteyiz. Tabiatiyle, biz de burada konumuzu aym felsefe cercevesinde
ele almak durumundayiz.

1 Hadis dlimlerinin hadis olarak kabul etmedikleri bu sézil Yahyd b. Muiz er-Rizi'nin sovledigi
nakledilir. Ancak fbn Arabi ve bagka birgok sl bunu hadis olarak kullamirar. Acliin, Kesfii 1-Ha/fa,
Beyrut, 1351-1352, c. 11, 5. 262, 2532, hadis
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Varlik Aleminde insanin Konumu ve Hususiyetleri

Tasavvufi diisiinceye gore, tlim varlik dlemi Allah Tedld'nin zati sevgisinin bir
geregi olarak var olmustur. “Gizli bir hazine idim, bilinmeyi sevdim, mahlakau
yaratum ki bilineyim.™ kudsi hadisinde ifade edildigi iizere, Allah'in kemal sifat-
laniun bilinmesinden hoslanmasi, varhk dleminin ortaya cikmasina sebep ol-
mustur. Ancalk varlik dleminin ortaya ¢ikisinin mahiyeti ve sathalan hakkinda si-
filer ok genis izahlar yapmuglardir. Onlarin “hazerdt-1 hamse"” (bes ildhi hazret)
veya “tenezzilat-1 seb’a” (vedi ruhsal inis) bashig alunda inceledikleri bu konu-
yu su sekilde ozetleyebiliriz:

Yiice Allah'in, *mutlak gayb”, “zdt-1 baht”, “mutlak ama”, “la-ta’ayytin”, "la-
hat” ve “ehadiyyet” gibi isimler verilen ve hicbir tecellinin s6z konusu olmadig
“zat" mertebesinden, O’nun z4t sevgisinin bir geredi olarak, “ilk ta’ayytin”, “ikin-
ci ta’ayyun”, “ruhlar dlemi”, “misal dlemi” ve “sehddet dlemi”; baska bir tasnife
gore de, “lahat dlemi”, “cebertt dlemi”, “melekit alemi” ve *nasit dlemi” adi ve-
rilen varlik mertebeleri tecelli etmis, nihayet “mertebe-i cdmi'a” denilen “insan”
ortaya ¢ikmustr, Bu tecelli mertebeleri, zahir-baun iligkisi icinde birbiriyle bagin-
tth olup, “zat” mertebesinden itibaren baundan zahire dogru bir gecis sdz konu-
sudur. Buna gore her bir mertebe bir sonrakinin baun: ve hakikati; bir énceki-
nin de zahiri ve tecellisi durumundadir, Su hilde, biitiin bu varlik mertebelerinin
hepsinin bauns ve hakikati Allah Tedld'mun “zdt" mertebesidir. Bu tecelli ve ta'ay-
viin seyrinde, “zat” mertebesinden Allah'in sifatlar, onlardan isimleri, isimlerin-
den de fiilleri, yani sehadet dlemi denilen fizik dlem zuhir etmistir. Kisacasi, bu-
rada latiften kesife, gaybdan sehddete, biundan zahire, ulviden stifliye dogru bir
gegis soz konusudur, Bu tecelli seyrinin en zahirf sathasim miikevvenit dedigi-
miz fizik dlem tegkil etmektedir. “Sehidet dlemi’nden 6nceki tecelll mertebele-
rinin hepsine birden de “gayb dlemi” veya metafizik dlem denilmektedir. Ancak
unutmamak gerekir ki, ilahi tecellinin bu mertebeleri, zamanla kayiti, olmus-bit-
mis bir hadise degil, “O her glin bagka bir sandadir.” ayet-i kerimesinde ifade
edildigi gibi, stirekli cereyan etmekte olan bir olus hadisesidir. Bu durumu ehl-i
tasavvuf “teceddiid-i emsal” ve “halk-1 cedid” gibi tabirlerle ifade ederler.

Biittin bu “niiztl” (inis) mertebelerinin en son sathasim “insan” teskil eder
demistik. Ancak burada insanin konumu ¢ok farklidir, Clinktl insan, bitin bu
mertebelerin hepsini kendinde cemetmistir ve her bir mertebenin ézelliklerine
bilkuvve sahiptir. Bundan dolay: ona “mertebe-i cimi'a” (toplayici mertebe)
denmistir.

2 fbn Teymiye ve Zerkesi bunun hadis olmadigini séylerken, Aliyyii'-KAri mana yoniinden sa-
hih oldugunu ifade etmistir. Ancak biitiin tasavvuf erbaby bunun sihhatinde hemfikirdir. Aclni,
Kegfiil-Hafd, c. 11, s 132, 216. hadis.

3 Rahman, 29.
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Ezelden ask ile biz yane geldik.
Hakikat-i sem'ine pervdne geldik.

Tenezziil evieyip vabdet ilinden,
Bui kesvet dlemin seyrdne geldik.

Gegip fermdn ile bunca avdlim,
Cezerken dlem-i insdna geldik.
(Aziz Mahmiid-1 Hiidayl)

Varlik aleminin unsurlarinin her birinden bir nitveye sahip oldugu icin, insa-
na “dlem-i sugra” (kiiglik dlem) de denir. Hz. Ali (k.v,)'nin, “Sanrsinki sen kigtik
bir varhiksin; hilbuki sende biiyiik bir dlem toplannustr.”” sézii de buna isaret
eder. O, dlemin ziibdesi, 6zii ve dzeli, gbziiniin bebegi mesabesindedir. Sevh
Galib'in de dedigi gibi,

Hogsca oak zdtma kim, ziibde-i dlemsin sen.

Merdiim-i dide-i ekvédn olan ddemsin sen.

Insan, tiim varlik aleminin yaraulis sebebidir. Bu yitzden “gaye varlik ur. Bii-
tiin miikevvenat onun ortaya ¢ikmasi icin yaratilmis ve onun hizmetine miisah-
har kilinmustr. Kur'an-t Kerim'in pek gok ayeti buna isaret eder.” “(Ey Habibim)
sayet sen olmasaydin, dlemleri yaratmazdim.” kudsi hadisi de bu hakikate isaret
eder. Yine, varhk alemini bir agaca benzetirsek, insan onun meyvesi ve cekirde-
&1 gibidir. Nasil ki agactan maksat meyve ve ondaki ¢ekirdek de potansivel ola-
rak bir agaci buinyesinde barindirirsa; insan da varlik agacinin meyvest, yani ga-
vesi, ve onu bilkuvve blinyesinde saklayan ¢ekirdegidir.

Acaba insamr varlik dleminde boylesine dnemli bir konuma sahip olusunun se-
bebi nedii? Ehl-i tasavvufa gore bunun sebebi, insanin “rih-i insdni” veya “nefs-i
nitka” adi verilen ilalii bir cevhere sahip olmasidir. Bu cevhere, mitkevvenit ale-
minde baska higbir varlik sahip degildir. Insanin yegine miimeyyiz vasfi budur.
Insandalki bu rihu Cenib-1 Hak kendisine izafe etmis® ve onun “emr” dleminden
oldugunu haber vermistir.” Insan, sahip oldugu tabii, nebad ve hayvani nefs (raly
itibariyle fizik dlemdeki buttin varhklarla ortak zellikler tasirken, “nefs-i nitlka”
(rGh-i insan) s1 itibariyle de metafizik alemin hususiyetlerini haizdir. Insandaki

4 Semih Sergen, Tasavif Siirleri Antolojisi, ist. 1995, s, 131,

5 [smiil Halck Bursevi, Lithbii I-Lithb Ve St 's-sirr, Ist, 1328, s, 13.

O Mesela, "Goklerde ve yerde olan seylerin hepsint size musahhar kaldi 7 (Cisiye, 13). Aynica
bk Lokman, 20; Hace, 65.

7 Acloni, Kesfii i-Hafd, ¢ 11, s. 164, 2123, hadis.

8 "Ona kendi ruhwndan (ifledinm.”™ (Sad, 72).

9 “Sana rithtan soruyorlar. De ki, 'Rl Rabb’imin emrindendir. Size ancak az bir ilim verilmistir’.”
tIsrd, 83).
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“rili" denen bu ildhi cevher, zahirden bauna dogru birtakun “latife”lere sahiptir ki,
ehl-i msavvuf brinlara sirayla “kalb” (nefs-i natka), “riih”, “sirt”, “sirru's-sur”, “halt”
ve “ahfd" adini verirler. Ancalk, hicbir rihi terbiyeden ge¢memis olan insanda,
“kalb” latifesinin disindaki latifeler aciga qikap aktif hdle gelmez. Dolayisiyla, onda
daha ziyade nebati ve hayvani rith hakimdir. Bu yiizden, tabii ve nefsdni iltiyac-
larini teminden ve sehvetine tabl olmaktan baska bir sey diisiinmez.

Insan bu yarauhs 6zellikleriyle “esref-i mahlukat” olarak kabul edilmistir. Ce-
nidb-1 Hak Adem oglunu miikerrem kildigin1” ve onu “ahsen-i takvim” (en giizel
yaraulis 6zelligi) tizere yarattigini' beyan etmistir, Sairin dedigi gibi,

Insan ne denmek, ekrem-i mahlik-r ilahi.
Insan ne demek, esref-i mahlitk-1 ildhi.
Hakk'n bhir aceb fi’l-i kerdmdtidr insdn.™

Yine insan bu ézelliklerivle Allah Teala'nin halifesi durumundadir.” O, ilihi
emaneti Uzerine alan yegiane varhikur."” Halife olusu ve ilihi emaneti tasimas: do-
layisiyla, diger tiim varhiklardan farkh olarak, akil melekesi ve ciiz'l iradesiyle eg-
ya ve lladisefer’g miidahele etme, kendi yolunu tayin etme ve se¢gme imkanina
sahip yegine varhikur. Hilbuki bitin fizik dlem ve hattd melekier ve seytanlar
bile, sinnetullih cercevesinde mutlak bir cebr, otomatizm ve determinizme 13-
bidirler. Yiice Allah, halifesi durumundaki insanda, hayat, ilim, irdde, kudret, se-
mi’, basar ve tekvin gibi zati sifatlarinin birgoguyla tecelli etmektedir.

Insanin Mi.yonu

NiizG]l mertebelerinden gecerek varlik sahnesine cikan blitin miikevveniun yara-
tulis gayesi insan iken, insamn yaratlisiuin gayesi ise Allah Tedld'yr tanumak (ma'rifet)
ve O'na kavusmak (vuslat) tir, “Ben cinleri ve insanlan ancak bana kulluk etsinler di-
ye yaratum.” ayetindeki “liya’budtine” kelimesini tasavvuf erbabi “liya'rifine” veya
“liyuvahhidine anlanunda tefsir etmislerdir. Clinkii kulluktan asil amag “ma'rifet’e ve
“tevhid’e ulasmalktr. Insan bu diinya hayatna “giizel amel” noktasinda imtihan edil-

mek tizere gonderilmis” ve asla basibos da birakimamustir.” O halde insarun bu

10 *Muhakkak ki Adem oglunu mitkerrem kildic " (Isrd, 701,

11 "Muhakkak iz insam en guzel yaraulis ozelliginde varatuk. " (Tin, 4),
12 Prof. Dr. Sileyman Ates, Isldm Tasaradfi, Ist. 1992, s, 517.

13 En'iim, 165; Faur, 39, Yinus, 14.

14 Ahzib, 72.

15 Ziriyidt, 50,

16 Miilk, 2.

17 Kiydme, 36,
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dlemdeki gercek misyonu, Yarauc'sinin belirledigi ¢izgide glzel ameller isle-
mek siiretiyle kendindeki ilahi sirlan ve manevi latifeleri kesfedip aciga cikar-
malk ve boylece “kemal e erip, “tevhid”in hakikatine ulagmak ve Hakk'a vasil ol-
makutr. Bu duruma ulasmaya tasavvuf ehli “irddi 6liim” veya “Glmeden evvel 6l-
mek” demislerdir. “Olmeden énce 6liiniiz. " hadisi de buna isaret etmektedir.

Peki bu nasil gerceklesecektir? Tasavvul erbabina goére bunun yolu, “seyr u
stilik”™ tabir edilen rahi terbiveden gecmektir. Bu terbiveden gecmeyen insan,
sutli tfizik) dlemle ulvi (metafizik) 4dlem arasinda bir konumdadir, Fiu 6zelligi it-
bariyle hem sitli dleme, hem de ulvi dleme miiteveccilitir. Bundan dolay: insa-
na “dlem-i berzah” da denir. Insan kalbinin bir yonii siifli dleme, bir yonii de ul-
vidleme bakar ve degisken bir 6zellik arzeder. Ona “kalb” denmesi de bundan-
dir. Insan maddi, biyolojik ve his sahibi bir varlik olmasi sebebiyle maddi dleme
mevieder. Onu bu yone meylettiven giidiilerin hepsine birden “nefs-i emmadre”
denir. Insandaki “rih-i insdni” denilen ilahi cevher ise daima ashi olan Rabb'ine
kavusmayi arzu eder. Kisacasi, beden ve onun terciiman olan “nefs-i emmire”
kendi ash olan maddeye, rih da Allah’a kavusmay ister. “Her sey aslina rlich
eder.” prensibi burada da gecerlidir. $u hilde, insanda birbirine zut iki kuvvet da-
ima muicadele halindedir. Eger insan rihunu gliclendirici bir vola girer de nefsi-
ni kontrol altina alabilirse, manevi kemal yolunda ilerlemeye namzettir. Bunu
yapmaz da nefsin arzulanna teslim olursa, asli gayesinden uzaklasmis ve siifliy-
yita mahk(im olmus olur. Béylesi kimseler hakkinda Cenab-1 Hak, “Iste onlar
hayvanlar gibidirler, hatta daha da asag1 derecededirler.”” buyurmustur.

O halde, dlemin yaratthgindan maksat insan, insandan da maksat "insin-1 ka-
mil"dir. Insanin asli misyonu olan “kemal’e ulasmak izere katetmis oldugu ma-
nevi mertebelerin hepsine birden “seyr-i urlici” (yikselis seyri) denir. Bu yiikse-
lis seyrinin basamaklar, nefsani yolu esas alan ve rivazet ve miicihedeye agirhik
veren shfilerde, “nefs-i emmare”, “nefs—i levvime”, “nefs-i milhime”, “nefs-i
mutmainne”, “nefs-i riziye”, “nefs-i marziyye” ve “nefs-i kdmile” denilen nefis
mertebeleri; rihani yolu benimseyip, ask ve cezbeyi 6n planda tutan stfilere go-
re de, “letdif-i sitte” denilen rihi latifelerdir. Insan bu basamaklan gectikce ma-
nevi derecesi de tedricen yiikselir ve neticede “insan-i kdmil” makamimna ulasir.
Tasavvuf ehline gére bu manevi yolu katetmek, sanildigs gibi kolay bir is degil-
cir. Col biiyiik irdde, sabir ve gayret gerektirir, Benlik duygusundan siyrilma-
dan, mecazi varligindan gecmeden, diinya ve maddeyle kalbi alikayi kesmeden,
mdisivd kaydindan siyrilmadan, kisacas: kalbi Allalvin disindaki her seyvden ann-
dinip, stfilerin ifadesiyle “terk-i diinya”, “terk-i ukba”, “terk-i hesti”, “terk-i terk”
héllerine ulasmadan bu yolun sonuna erismek miimkiin degildir. Bu ruhsal vol-

18 A'ril, 179. Aynica bk, Furkan. 44.
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culukta rehbersiz ilerlemek de hemen hemen imkansizdir. Ayrica, bu yolda in-
samun en etkili vasitasi da Kalbindeki ilahi asktir. Ask olmadan Hakl'a vuslat
miimkiin degildir. Insanin boyle bir rahi terbiyeden gecip kemale ermesiyle,
“Gizli bir hazine idim...” kudsi hadisinin sirri tahakkulk etmis, varlik aleminin ve
insanin yaratilmasindaki asil maksat gergeklesmis olmaktacur. Clinkt, kdinattaki
her bir varlik ve nakis insanlar, ilahi sifatlari isti’datlan olciistinde nisbi olarak te-
celli ettirirken, “kamil insan’da bu sifatlar kiilli olarak tecelli etmektedir, Iste,
veryiiziinde Allah'in gercek halifeleri de bu zitlardw, Hak Tedld bu kimselerde
kulliyen tecelli etmis, hadis-i kudside de belirtildigi tizere, Allah onlarn “géren

nil

gozi, isiten kulagr, tutan eli, yliriiyen ayagi” olmusgtur,

“(Ey Rastilim) Attifin zaman sen atmadin, fakat Allah att.” dayet de buna
delalet etmektedir. Insdn-1 kamil, esyanmin hakikatine, enfiiste ve afaktaki ilahi
sirlara vakif olmus, kalb gozii agilmus, basireti inkisaf etmis, kisacas: Allah'in ah-
lakiyla ahlaklanmus ve O’nun sifatlanyla sifatlanmus kimsedir. Bu ozellikleri haiz
olan “insan-1 kimil"e de “alem-i kiibrd" (buyiik alem) denir.

“Insdn~1 kamil” nazariyesi tasavvufi diisiincede ¢ok genis bir yer isgal eder.
Bu konunun teferruatina girmeye, calismamizin sinurt musait degildir. Ancak su
kadarim ifade edelim ki, “insdn-1 kdmil” varlik dleminin ¢zl ve rihu mesabesin-
dedir. Varligin ayakta durmasma sebeb odur. O, varlik dleminin etrafinda don-
diigii mihver (kutub) dir. Kesrette vahdet, vahdette kesret surina ermistir. O, za-
hirde halkla, biaunda ise Hak'la beraberdir. Hakk'in bildirmesiyle gaybin sirlar-
na vakif, yine Hakk'm miisadesi ¢lctistinde varlikta tasarruf sahibidir. “Insan-1
kamil” vasfini, insanlik tarihinde en st diizeyde temsil eden sahsiyet ise Hz. Mu-
hammed (s.a.v.)'dir. O, Hakk'in kimilen tecelli ettigi bir ayna mesabesindedir.
Aziz Mahmid-1 HiiddyT'nin ifadesiyle,

Ayinedir bu dlem, her sey Hak ile kdim.
Mir'dt-1 Mubammed'den Allah gérinilr déim.

O’ndan sonra derece itibariyle diger peygambel'ler, sonra da veli zatlar gelir.
Bu bakimdan Hz. Peygamber (s.a.v.)'in gercek varisleri de velilerdir. Tasavvufi
diistinceye gore, Hz. Muhammed (s.a.v.)in manevi salisiveti (riihu, ndru, haki-
kati) varlik ve tecelll mertebelerinin ilk safhasin, yani “ilk taayyiin® mertebesini,
diinvevi varligi ise peygamberler zincirinin son halkasim (hatemii'l-enbiya) tes-
kil eder. Bundan dolay1, O’'nun gelisinden sonraki dénem, insanlik tarihinin de
“kemal” dénemini teskil eder. Tipk: O'nun getirdigi Kitab'in en miitekamil kitap,
dinin de en kdmil din oldugu gibi. '

19 Buhdri, Sabib-i Bubdrf, Rikik, 38.
20 Enfél, 17
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Sonug olaral, buitin bu izahlardan sunu anliyoruz ki, tasavvufi diisiincede in-
san, belki de baska hicbir felsefi sistemde goriilmeyecek tarzda, varhik aleminde
son derece miistesnd ve degerli bir konuma verlestirilerek, Allah'in mikevvenat
alemindeki halifesi ve dlemin varlik sebebi olarak gortilmistir. Ayrica, varatls
gavesine uygun olarak “kemal” vasfini kazanabilen insan, ilahi kudretin varlik
alemindeki kamil bir tecellisi olarak kabul edilmistir. Yine bu duisiince sistemin-
de, insanlik dleminin zirve noktasina da, habib-i Kibriva, fahr-i dlem Muhammed
Mustafi (s.a.v.} oturtulmustur. O'ndan sonra O'nun misyonunu kiyamete kadar
deruhte edecek olanlar ise, O'nun gercek virisleri “insian-1 kamil"lerdir*
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